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Resumen En el presente trabajo esbozaremos una reflexion
critica en torno a una cuestion que fue determinante
en el devenir tragico de Europa durante las primeras
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con la idealizacion de una vida peligrosa y combativa, con la mis-
tificacion del guerrero, con la romantizacion de la violencia e
incluso con la poetizacion de la guerra.
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Political Miseries of Vitalism: Mystification
of Violence and Poeticization of War

Abstract In this paper, we outline a critical reflection on a

question that was decisive in the tragic evolution of
Europe in the first decades of the 20th century. We refer to the
disastrous role played by certain philosophies—vitalist and neo-
romantic—in the development of the terrible historical events
that ensued. We will analyze how a whole set of ideas was con-
solidated in certain intellectual universes that had to do with the
idealization of a dangerous and combative life, mystification of
warriors, romanticization of violence, and even poetization of
war.
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Neorromanticismo de acero

Rudiger Safranski (2018, pp. 337-338) mostraba cierta disconfor-
midad con la basqueda de genealogfas profundas o causalidades leja-
nas a la hora de explicar la emergencia del nazismo. No debiéramos
“regresar” tan atras, sehalaba en su magnifico libro sobre el Roman-
ticismo, precisamente cuando intentaba desentrahar las raices mas
hondas de las que brot6 tan destructivo fruto. Nosotros, sin embar-
go, sostenemos lo contrario. Debemos indagar de manera critica en
las densas brumas de la “ideologfa alemana”, como la denominaran
Marx y Engels, para comprender como se fue gestando la catéstrofe.
Solo asi podremos comprender lo sucedido y entender a cabalidad
de donde vino semejante aluvion. Quizas Daniel Jonah Goldhagen
(1997) pretendi6 llevar demasiado lejos su analisis retrospectivo,
cuando exploraba la incomoda hipotesis de que los alemanes comu-
nes no solo “supieron” lo que estaba sucediendo sino que, ademas, un
porcentaje muy alto de la poblacion alemana apoyd decididamente el
proyecto nacionalsocialista, debido entre otras cosas a un antisemi-
tismo “eliminacionista” muy virulento -constitutivo de la “identidad
alemana” que se habria venido incubando desde hace algunos siglos.
El antisemitismo de Lutero fue extremadamente violento, qué duda
cabe. Hugo Ball indago en esto iltimo, en un trabajo que llevaba por
titulo Critica de la inteligencia alemana. Un ensayo durisimo, publica-
do por primera vez en 1919, en el que examinaba sin medias tintas la
construccion historica de “lo aleman”.

Sin duda, fueron determinantes otros muchos factores (politico-
econdmicos), pero no podemos desdenhar el aspecto ideologico o
“filosofico” de esa gestacion. El propio Safranski debe reconocerlo,
en la parte final de su obra:

Lo roméntico es fantéstico, inventivo, metafisico, imaginario, tentador,
exaltado, abismal. No esta obligado al consenso, no necesita ser atil a
la comunidad, y ni siquiera ser atil a la vida. Puede estar enamorado de
la muerte. Lo romantico busca la intensidad hasta llegar al sufrimiento
y la tragedia. Con todos esos rasgos lo romantico no es particularmente
apropiado para la politica (2018, p. 352).

5 2 Miserias politicas del vitalismo
Mistificacion de la violencia y poetizacion de la guerra
Jorge Polo-Blanco



No, desde luego que no. La vision romantica introduce toneladas
de irracionalismo en el discurso politico y en la praxis politica. Por
ello, “una politica romantica es peligrosa” (Safranski, 2018, p. 353).
Peligrosisima, en realidad. Y mas lo es cuando se entreteje con el
racialismo biologista, ahadiremos. Y eso fue exactamente lo que
sucedi6 en Alemania. En cualquier caso, semejantes conclusiones
de Safranski se compadecen mal con aquellas reticencias suyas a la
hora de averiguar las genealogfas “profundas” de la catastrofe, pues
en sus propias paginas ha quedado constatada la “peligrosidad” de
esa introduccion del halito roméntico en las hechuras de lo politico.

Safranski mantendra que el nacionalsocialismo no puede ser
definido como un “romanticismo politico”. No podfa compartir la
interpretacion de Victor Klemperer (2001), cuando este aseguraba
haber comprendido las lineas de afinidad que conectaban al na-
zismo con el romanticismo. Tampoco mostraba avenencia con las
tesis de Lukacs (1968) en El asalto a la razon, ni asumfa con Isaiah
Berlin (1997; 2014) que aquel movimiento fue una incubadora de
irracionalismos que terminaron introduciéndose en el campo po-
litico. Pero, a pesar de todas sus reticencias, se pregunta Safranski
(2018, pp. 314-315) si acaso constituye el Romanticismo una suer-
te de “prehistoria del infortunio”. Porque si parece patente que
algunos aspectos importantes de la tradicion romantica fueron
recibidos y utilizados por muchos idedlogos del movimiento na-
cionalsocialista: las ideas de “comunidad del pueblo” y “cultura
popular”, ciertas representaciones “organicas” del Estado o algunas
recuperaciones e interpretaciones de las sagas mitologicas germa-
nicas. Safranski, empero, también observa como en el interior del
nazismo se dieron ciertas discusiones ideologicas entre los “rea-
listas” y los “romanticos”. Los realistas se oponfan a la concep-
cion roméntica de “pueblo” como “comunidad linguistica”, pues-
to que exigfan una fundamentaciéon mas naturalista y biologista.
Argufan, los realistas, que el “pueblo” se configuraba antes de la
conciencia lingiifstica, desde la sangre y el suelo. A los romanticos
les faltaba, en suma, el elemento racial. El debate fue intenso, y
muchos defendieron la ruptura con aquella tradicion. Cuenta Sa-
franski (pp. 316-318) que los ataques al romanticismo alcanzaron
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tal nivel de intensidad que Goebbels hubo de protestar e interve-
nir, sosteniendo que se trataba de una herencia cultural de la que
el pueblo aleman debfa sentirse orgulloso.

Ahora bien, en los nuevos tiempos se precisaba de un
romanticismo diferente al decimononico. S, lo ideal serfa construir
un “romanticismo de acero”. Semejante concepto fue empleado por
Goebbels en un discurso de 1933. Hablo de un romanticismo que
no huye de la dureza de la existencia, que no pretende escapar a
idilicas “lejanfas azules”. Un romanticismo que afronta lo real sin
vacilar, despiadadamente. Una forma de estar en el mundo que no
sueha con anestesiar la existencia, que gusta de lo peligroso. Una
vitalidad guerrera que desprecia la pacifica seguridad aburguesada.
Semejantes valores ya estaban presentes en las obras de los
protagonistas de la Konservative Revolution. Nos atrevemos a decir,
aunque no podamos justificar en este momento nuestra aseveracion,
que figuras como Oswald Spengler o Ernst Junger fueron conspicuos
exponentes de aquel “acerado” neorromanticismo. Jeffrey Herf
(1990), en una obra imprescindible, prefiri6 referirse a todos ellos
como “modernistas reaccionarios”.

En todos ellos se aunaba un irracionalismo arcaizante y una
mistica del guerrero violento pero, al mismo tiempo, sentian
adoracion por la industria y por la tecnificacion. Sea como fuere, la
formula “romanticismo de acero” expresabanitidamente ladistancia
con respecto al viejo romanticismo, como advierte Safranski, toda
vez que ya no se trabajaba con la entelequia de regresar a tiempos
arcaicos; muy al contrario, el nuevo régimen evidenciaba un
rostro contundentemente tecnéfilo e industrializador (elementos
repudiados de manera explicita por el primer romanticismo). La
economfa agraria tradicional retrocedfa con rapidez, por lo que
cualquier ensohacion ruralista vinculada a la “restauracion” de
los “antiguos pueblos germanicos” no pasaba de cumplir un papel
propagandistico. Y cuando Ludwig Klages y su grupo (muy afines
al régimen) lanzaban sus criticas al predominio de la racionalidad
técnica, los sectores mas pragmaticos desconfiaban y los tildaban
de “romanticos”, con evidentes connotaciones peyorativas
(Safranski, 2018, p. 319).
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No cabian ya los idilios sentimentales, y resultaba decisiva la
alianza con la técnica y las modernas ciencias naturales. Esto podria
darle la razon a Safranski, precisamente porque los viejos romanticos
se habfan opuesto de forma explicita a esa idolatria de las ciencias y
las técnicas; habfan desconfiado del progreso industrial, justo porque
este destrufa todo lo tradicional. Sin embargo, es sintomatico que
Goebbels empleara de nuevo la expresion “romanticismo de acero”,
esta vez en 1939. Vivimos en una época que es a la vez roméntica y
acerada. Una era, sehalaba el dirigente nazi, que ha sabido descubrir el
romanticismo de la técnica. El nacionalsocialismo ha sabido quitar a
la técnica su dimension fria y desalmada, para colmarla del ritmo y la
calidez de nuestra época. Asf decfa Goebbels (Safranski, 2018, p. 320).

No esconderemos que la metodologia establecida por Georg
Lukacs en Die Zerstorung der Vernunft (1954) nos parece adecuada,
en términos generales, para abordar el problema que nos traemos
entre manos. La materia estudiada por nosotros también coincide,
en buena medida, con la suya. Decfa el pensador hiingaro que una
doctrina filosofica no debe ser juzgada por las “intenciones subjetivas”
del filosofo, sino por los efectos materiales que desencadena (o
contribuye a desencadenar). Tales doctrinas, en tanto que son la
“expresion objetivada” de un pensamiento, concurren en la accion
historica objetiva de un determinado periodo. Lukécs aseveraba
que las “formulaciones filosoficas” -lejos de ser meras abstracciones
“reflejadas” en no se sabe qué reinos intangibles- operan con
efectividad en los procesos historicos (empujandolos y acelerandolos).
No se trata de “exagerar” la importancia de lo filosofico en el
desenvolvimiento de lo historico. Sin embargo, supondria incurrir
en un error considerar que las construcciones intelectuales no tienen
ningan tipo de incidencia en el 4mbito “material” de la realidad
historica (Lukacs, 1968, p. 4). El proceso es intrincado. Por un lado,
esas filosoffas vienen determinadas (o condicionadas) por los procesos
econdmico-sociales del momento historico en el que aparecen. Pero,
al mismo tiempo, ellas mismas (las filosoffas en cuestion) inciden
en el propio proceso historico-material. Porque las ideas también
tienen materialidad, dirfamos nosotros. Las ideas son materiales, nos
atreverfamos a decir nosotros.
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Sea como fuere, lo cierto es que las filosoffas irracionalistas, a las
que dedica su estudio el pensador marxista, coadyuvaron decisiva-
mente a precipitar el desastre. Se puede -y se debe- dibujar la trayec-
toria que conduce de Schelling a Hitler. Es mas, “el desemboque de
la filosoffa irracionalista alemana en el hitlerismo solo puede consi-
derarse como algo necesario” (Lukécs, 1968, p. 9). Una tesis dura y
elocuente, que nosotros suscribimos en sus delineamientos mas esen-
ciales. Admite que el irracionalismo fue un fendbmeno internacional.
Pero es cierto que la filosoffa alemana jugd un “papel dirigente” en
este punto (1968, p. 14). No podemos entrar en la discusion de por qué
precisamente Alemania (Lukécs sf lo hace), pues tal asunto desborda
los cauces del presente trabajo. Sea como fuere, los alemanes fueron
los auténticos campeones del irracionalismo. Alemania represento el
terreno mas propicio para el surgimiento del moderno irracionalismo,
el suelo mas abonado para el pletorico desarrollo de todas sus formas
o variantes (Lukacs, 1968, p. 28). Y otro tanto sucede, decimos no-
sotros, con respecto al Romanticismo. Este tuvo expresiones muy no-
tables en muchos otros pafses, pero consideramos que el movimiento
romantico aleman fue el que desempend un papel “dirigente”, sobre
todo en lo que tiene que ver con las derivaciones politicas mas reac-
cionarias de dicho movimiento.

Surge aqui un complejo asunto, en el que tampoco podemos
entrar. Y es que una doctrina filosofica puede ser falsa, pero
materialmente eficaz. El ejemplo mas notorio de esto son las “teorfas”
raciales propaladas por los idedlogos del nacionalsocialismo y
por los propagandistas nazis. Tales “teorfas” pueden ser del todo
disparatadas, acientificas y delirantes. Sin embargo, su eficacia
material (a la hora de provocar efectos reales en multiples niveles)
es indiscutible. Lukacs advertia que todo analisis critico debe
contemplar esas dos dimensiones. Es decir, por un lado, se deben
insertar tales “ideas” (por muy fantasiosas e infundadas que sean)
en las tramas historicas efectivas. En ese sentido, tales ideas sf son
“reales” (sinos fijamos en su eficaz incidencia). Pero, al mismo tiempo,
el analisis critico deberd poner en evidencia su inconsistencia
filosofica (o su falsedad cientifica, si tal es el caso). Es importante
tener presente esta distincion. En estas paginas ejercitaremos unas
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premisas muy similares, y asumiremos que las ideas filosoficas no son
materialmente inocentes. Ya en otro trabajo, pondremos nuestro
foco analitico en un lugar al que Lukacs no prestd6 demasiada
atencion, a saber, en el movimiento romantico. El mismo sefialaba
al comienzo de su obra que solo se referirfa de forma sucinta al
“irracionalismo roméntico de comienzos del siglo x1x” (1968, p. 10).
Solo prestara atencion a Friedrich Schelling, como representante
filosofico del idealismo més inequivocamente roméntico. A pesar de
lo cual, entendemos que las notas definitorias o caracteristicas que
Lukécs adscribe al “irracionalismo” (y las diversas “filosoffas de la
vida” son un episodio medular en su despliegue) son perfectamente
aplicables al Romanticismo. El menosprecio del entendimiento y
el vilipendio de la razon. He ahi el nacleo esencial. Pero también
la glorificacion de lo “intuitivo”. El filosofo marxista htingaro -que,
dicho sea de paso, en sus escritos de juventud presentd algunas
veleidades neorromanticas- nos mostro en este estudio (acertado en
lo esencial) que la trayectoria de las “filosoffas irracionalistas” (con
sus diferentes fases e hitos) desemboco en un “episodio” historico-
politico monstruoso y criminal. Todo comenzd con la reaccion
romantica de Hamann, Herder, Friedrich Schlegel, Novalis y
Schleiermacher. Después, las filosof{as vitalistas, indiscutiblemente
neorromanticas, tomarfan el relevo y le darfan un nuevo impulso
al irracionalismo.

La vida es lucha, una cruel batalla

Una pestifera decadencia impregnaba los nervios mas profundos
de la cultura europea. Friedrich Nietzsche lo pudo olfatear. ;Qué
era exactamente ese agotamiento que venfa arrastrindose desde
hacfa siglos? Algo primordial fue cercenado y vilipendiado con el
morbido despliegue de una civilizacion heredera del socratismo, del
cristianismo, del humanismo ilustrado y, por tiltimo, de la democracia:
los instintos duros, fuertes y peligrosos. Si, ellos fueron quedando
progresivamente obliterados y sepultados. En el presente, un pathos
reblandecido y abtlico carcome la expresividad de lo vigoroso; “nos
mostramos como una época débil” (Nietzsche, 2002, p. 119).
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Porque Nietzsche sostendra una y otra vez que solo una sociedad
vitalmente decadente ha renunciado a la guerra. Los guerreros estan
mas cerca de lo animal, una dimension que jamas debiéramos haber
abandonado. Ese es el proyecto del que se siente portavoz. “Al hombre
ya no lo derivamos del ‘espiritu’, de la ‘divinidad’, hemos vuelto a
colocarlo entre los animales” (Nietzsche, 2004, p. 43.). No se trata,
claro est4, del animal gregario y domesticado que ha sido alumbrado
postreramente por esta cultura occidental gangrenada y babosa,
repleta de repugnantes patdgenos que paralizan la impulsividad de
su sistema nervioso. No; el animal que ahora Nietzsche -alejado
del todo de dicha malformacion disminuida- es aquel que siempre
y en todo momento se hallaba presto para el combate. Y es que
toda civilizacion que repudie lo belicoso y lo combativo es una
civilizacién que atenta contra la médula misma de la vida. Porque
esta, para no sucumbir, ha de expresarse indefectiblemente como
avasallante “voluntad de poder”. Se lamentara, una y mil veces, por
hallarse rodeado de sociedades atravesadas por la “moral de rebano”;
embarcadas en una civilizacion que solo aspira a la muelle felicidad,
a la seguridad, a la falta de peligros, al bienestar... Sus dos consignas
mas recitadas, “igualdad de derechos” y “compasion para todos los que
sufren”, aquilatan un horizonte historico profundamente antivital. El
sufrimiento mismo es considerado como una cosa aborrecible que
debe ser erradicada.

Unavitalidad poderosajamas podriamedrar en el sopor blanducho
y hoho de una existencia comoda y asegurada, despojada de lo
intempestivo y de lo exaltadamente peligroso. Esa vida requiere, para
crecer como es debido, de una atmosfera repleta de riesgos, violencias
y durezas. El sentimiento de embriaguez suele venir determinado por
un aumento de la propia fuerza, y es entonces cuando emergen las
cosas méas hermosas. Porque el embellecimiento de lo real adviene
como consecuencia de una voluntad excitada y victoriosa, de una
coordinacion corporal mas fuerte y méas tensa, de una pletorica
armonizacion de todos los deseos violentos. Delectacion y placer
en los movimientos atacantes, danza viril y ritmo veloz, ferocidad y
potencia organica. “El hombre libre es un guerrero” (Nietzsche, 2002,
p. 120). Es el gozo de exhibir la propia fuerza, una sobreabundancia
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intrépida que no teme padecer dolor y tampoco renuncia a infligirlo.
Atreverse a la barbarie; dejarse seducir por el primitivismo. En
Creptisculo de los idolos el filosofo aleman aseveraba que cuando
renunciamos a la guerra estamos renunciando, de forma antinatural,
al principal elemento de una vida verdaderamente “sana”. La gran
salud de un ethos que golpea inmisericorde. “Se renuncia a la gran
vida cuando se renuncia a la guerra” (2002, p. 63). Una “moral de la
paz” es una prédica contra la vida, contra su principio mas primordial
y constitutivo (pp. 63-65). Nietzsche pensaba que toda la tradicion
metaffsico-moralista quiso “mejorar” a los hombres, obteniendo con
ello su mas vil “domesticacion”. El “animal humano” vio, entonces,
cOmo sus mejores y mas vigorosos instintos vitales iban quedando
arruinados o profundamente debilitados.

También en el paragrafo 350 de El caminante y su sombra habia
sostenido que se “encadend” con mucha habilidad al hombre, para
que dejase de comportarse como un animal; se tornd mas reflexivo,
mas dulce y mas espiritual. De tal modo confinado, le falto aire
puro y libertad de movimiento (Nietzsche, 1988, pp. 168-169). Al
hombre “se le habfa encerrado entre un monton de conceptos
terribles” (Nietzsche, 2002, p. 78), deviniendo una criatura inerme,
apocada y disminuida. La moral que triunf6 en Occidente gestd
hombres fisiologicamente enfermos. Nietzsche agitard aqui el
inquietante espantajo de la “bestia rubia”, ese noble germano que
en manos del cristianismo dejo de ser un bello e indémito animal
para quedar convertido en un misero y cautivo animalillo (2002,
p. 78). La “humanidad aria”, son palabras textuales, se malogro bajo
el influjo malsano del cristianismo, “de rafz judia y s6lo comprensible
como planta de este suelo” (p. 80). El judaismo es el humus a partir
del cual brota la planta venenosa. Un judeocristianismo que fue
y sigue siendo esencialmente contrario a toda moral de la fuerza
poderosa, de la jerarquia y del privilegio. Es la religion “antiaria”
por excelencia, sentenciara el filosofo dionisiaco. El cristianismo ha
supuesto la dramatica transvaloracion de todos los “valores arios”,
esto es, el evangelio de la paz y la igualdad predicado a los pobres, a
los inferiores y a los fracasados (p. 81). Quizas el dios Thor debiera
derribar con su martillo todas las catedrales goticas de Alemania,
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como dijera en cierto momento -no sabemos con cuantas dosis de
ironfa- Heinrich Heine (2008). Porque aquel paganismo de los viejos
dioses del bosque también sedujo a Nietzsche durante algtn tiempo.

En cualquier caso, el hombre alegre, jovial y bestial -con su
libérrimo salvajismo- sucumbi6 a la postre ante el morbido empuje
del “hombre manso”. La voluntad, atrofiada por efecto del insidioso
“ideal ascético” (aquel proyecto axiologico que se revolvié contra
el cuerpo, contra los sentidos, contra nuestra animalidad y contra
los instintos poderosos) termino siendo una “voluntad de nada”.
Pero igualmente “ascéticos” son, ya en la era moderna, todos esos
democratas, anarquistas y socialistas que pululan por las urbes
europeas... pues también ellos muestran una repugnante aversion a
la “vida”. Sin embargo, aquel animal inmisericorde “tiene que volver
a salir, tiene que volver a las tierras salvajes” (2000, p. 75). Nietzsche
introduce ah{ una evidente proposicion normativa: serfa deseable
que resurgieran aquellos “monstruos exultantes” que, dejando tras
de sf un reguero de violentas atrocidades y destructivas crueldades,
se comportaban con la juvenil arrogancia de un estudiante que
ha cometido una pequeha travesura, sin el menor asomo de mala
conciencia o remordimiento. Debieran resurgir esas criaturas,
quebrando la reclusion civilizadora que por demasiado tiempo las
ha tenido enjauladas, vilipendiadas y reprimidas. Asi los poetas
tendrfan, de nuevo, algo que cantar y conmemorar.

Nietzsche proclamo el “valor natural del egoismo” (2002, p. 112),
y apuntaba que se carece de lo mejor cuando empieza a escasear; ese
axioma es valido para los individuos, y también para los pueblos.
La “vida ascendente” es egofsta y atacante, en las antipodas de la
“vida degenerante”, que ya se ha tornado timorata, débil y altruista
(pp. 114-115). Nuestra “suavizacion de las costumbres” no es mas
que un sintoma inequivoco de decadencia, revestido de fementida
virtud (p. 118). El arte verdadero, en ese mismo sentido, requiere de
cierta excitabilidad fisiologica, de una embriaguez potenciadora y
desbordante. Subvertir la inherente decadencia de la cultura cristiana
y de la sociedad democratica implicarfa, como ya vimos, hacer brotar
de nuevo aquellas pulsiones combativas que en algin lamentable
momento resultaron estigmatizadas. Recuperar “la embriaguez
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de la fiesta, del combate, de la proeza, de la victoria, de todos los
movimientos extremos; la embriaguez de la crueldad; la embriaguez de
la destruccion” (p. 96). Aquellas épocas definidas por un “derroche de
vida”, esos tiempos vigorosos comandados por culturas aristocraticas,
son duras y belicosas. Son épocas y culturas que desprecian el “amor
al projimo”, que abominan de la compasion por ser un sentimiento
hostil a la vida. “Nuestras virtudes estin condicionadas, han sido
provocadas por nuestra debilidad [...] La ‘igualdad’, cierta igualacion
real, que es expresada en la teorfa de los ‘derechos iguales’, forma
parte esencial de la decadencia” (p. 119). Las instituciones mas
emblematicas del liberalismo politico “socavan la voluntad de poder”
y propician el miasmatico triunfo del “animal gregario”.

La auténtica libertad supondria, asi lo considera Nietzsche,
una potenciacion exacerbada de aquellos “instintos viriles” que se
deleitan con el frenes{ de la violencia, con el combate librado en
el filo del abismo. El tipo mas elevado de hombre, pero también el
tipo mas elevado de pueblo, gustan de vivir en el vértigo del “gran
peligro” (2002, pp. 120-121). Ningtin parentesco con aquella libertad
que figura en el frontispicio de los ideales ilustrados, por lo tanto;
un concepto demasiado melindroso, demasiado alejado de la batalla.
Nietzsche no deseaba una libertad “civilizada” él querfa la libertad
de las bestias indomitas, que solamente se sujetan a su propia norma
(esto es, la ley del mas fuerte). La libertad del individuo poderoso
que sabe imponer y avasallar. Porque lo politico, en Nietzsche,
es demasiado “cruel” (Polo, 2020). A tenor de lo dicho, no debe
minusvalorarse la circunstancia de que estos exaltados himnos al
coddigo guerrero, como sehald Norbert Elias, fueron espléndidamente
acogidos por muchos sectores de la burguesia reaccionaria del
segundo Reich alemén, pues alimentaban un discurso del que podian
extraer mucha rentabilidad sociopolitica (Elias, 2001, p. 19).

Hallarfamos esa misma vision, poco después, en Oswald Spengler,
conspicuo exponente de aquella Konservative Revolution que surgid
en el mundo intelectual germano tras la Primera Guerra Mundial.
Manejo a tenor nietzscheano una concepcion de la vida radicalmente
belicosa, expansivamente mordiente. Vida y lucha son idénticos,
afirmaba de manera tajante. Y los seres humanos no pueden escapar

Co-herencia Vol. 18, n. 34, enero - junio de 2021, pp. 51-85. (ISSN 1794-5887 / e-ISSN 2539-1208) 6 1



de esa condicion, por mucha verborrea sentimental que gasten los
pacifistas. “El hombre es un animal de rapifia” (Spengler, 1967 [1932],
p. 19). El sustrato Gltimo de la existencia es el combate, la pugna
incesante. El hombre, como animal combativo que es, no puede
pretender sustraerse a este indefectible destino:

El animal de rapifa es la forma suprema de la vida movediza. Significa el
maximo de libertad con respecto a otros y para si{ misma, el maximo de
responsabilidad propia, de soledad, el extremo de la necesidad de afirmarse
luchando, venciendo, aniquilando. Al tipo humano confiérele un alto
rango el ser un animal de rapiha (Spengler, 1967, p. 21).

La vida -también la humana- no puede convivir pacificamente
con la alteridad; la autoafirmacion siempre conlleva una colision
avasalladora con lo otro. Toda vida, como voluntad de poder que es,
no puede dejar de afirmarse en la lucha. “Por el contrario, la tactica
de su vida es la de un animal de rapiha, magnifico, valiente, astuto,
cruel. Vive atacando, matando y aniquilando. Quiere ser sehor desde
que existe” (Spengler, 1967, p. 24). La vida “noble” -al igual que en
Nietzsche- es la vida “cruel”; una vida que no retrocede amedrentada,
pues es capaz de ensehorearse destruyendo sin piedad todo aquello
que obstaculiza su maxima expansion.

En un panfleto aparecido en 1915, titulado Hindler und Helden:
Patriotische Besinnungen, Werner Sombart -otra figura determinante
en todo este asunto- sehalaba que en el conflicto bélico se hallaban
enfrentadas dos cosmovisiones antagonicas. Los ingleses exhibian
una vision comercial del mundo, mientras que los alemanes
encarnaban una concepcion heroica de la vida. Esos britanicos
eran unos deplorables “comerciantes”, gentes espoleadas nada mas
que por las bajas pasiones, como la codicia o el afan de ganancias.
Pobres de espiritu. Los alemanes, por el contrario, eran “héroes”,
esto es, criaturas guerreras llamadas a consumar nobles hazahas
y bellisimas gestas militares. Sacrificarlo todo sin esperar nada a
cambio, comprendiendo que el destino pertenece a los fuertes, a los
arrojados y a los temerarios. El “espiritu guerrero” del hombre fuerte,
sentenciaba Spengler, no conoce la tierna conmiseracion decadente
ni la cobardfa pacifista de un animal enfermizo:

62 Miserias politicas del vitalismo
Mistificacion de la violencia y poetizacion de la guerra
Jorge Polo-Blanco



El alma de este fuerte solitario es totalmente guerrera [...] Conoce la
embriaguez del deleite, cuando el cuchillo corta la carne en el cuerpo
enemigo, cuando el olor de la sangre y el jadeo penetra en los sentidos
triunfantes. Todo “varéon” verdadero, aun en los estadios primitivos de
las culturas, percibe en su alma a veces el dormido rescoldo de esa alma
primitiva. Aqui no hay el menor rastro de esa misera comprobacion:

“r

que algo es “atil”, que algo “ahorra trabajo”. Y mucho menos siente el
hombre primitivo ese desdentado sentimiento de la compasion, de la
reconciliacion, del anhelo hacia la paz. En cambio, siente hondamente el
orgullo de ser temido, admirado, odiado por su fuerza y su ventura; siente el
afan de venganza en todo, ya sean seres vivos o cosas, que menoscaban ese
orgullo, aun solo por existir” (1967, p. 32).

La vida incandescente todavia fluye por debajo de las costras
blandengues de la civilizacion. Pero solo los grandes hombres saben
desasirse de ese zafio utilitarismo pequeho-burgués, aprestandose
con valor al ardiente combate. También Max Scheler, por cierto,
abundd en esa misma idea. En su trabajo Der Genius des Krieges und
der Deutsche Krieg (1915), un texto muy bien acogido por Ortega
y Gasset (de quien hablaremos después), entendfa que la guerra es
una potencia “inherente” a la propia vida. Es decir, también Scheler
pensaba que una vida auténtica y creativa debia ser expansiva,
arrolladora y violenta. Una vida que anhela la paz es, por el contrario,
antinaturalmente abtlica. Si la vida no quiere anquilosarse o
atrofiarse, debe restallar en el combate (Ramirez Patitio, 2017).

Porque la explosion bélica, nos insinuaba Nietzsche en muchos
pasajes, nos reconectaria con aquella vibracion cruel y primitiva
que, mas alla de todos los artificios moralistas, atn latia (siempre
lo hara) en el fondo esencial de la vida. Es una glorificacion de la
guerra, comprendida como erupcion majestuosa de las grandes
energias vitales adormecidas por el pacifismo democratico; una
apologfa de la gran salud animalizada. Todas estas nociones habfan
sido vilipendiadas por siglos de humanismo cristiano, pero ahora
podrfan recobrar su viejo prestigio. Ecos de todo ello también los
encontrarfamos, ulteriormente, en Ernst Junger (hablaremos de
él a continuacion). Thomas Mann (2000, pp. 118-119) tenia duras
palabras contra todas aquellas bravuconadas de Nietzsche (al cual,
por otro lado, siempre tom6 como un idolo cultural). Sehalaba Mann

Co-herencia Vol. 18, n. 34, enero - junio de 2021, pp. 51-85. (ISSN 1794-5887 / e-ISSN 2539-1208) 63



que su querido filésofo solo conocid de primera mano la anticuada
guerra de 1870, realizada todavia con fusiles de aguja; por ello,
desde su proclamado odio al pacifismo filantropico, podia entregarse
complacidamente a ensohaciones poético-guerreras. El nunca llegod
a ver esas matanzas tecnologicas y masivas que arrasaron Europa;
de estas, piensa Mann, poca revitalizacion de las energfas culturales
podria haberse extraido. Si hubiese contemplado las dantescas
hecatombes del siglo xx, ;hubiera perseverado Nietzsche en sus
deseos de inmersion en una barbarie rejuvenecedora? Quién sabe.
Semejantes filosoffas vitalistas fueron traducidas politicamente
por Carl Schmitt. El ser de lo politico es polémico, tomando este
término en su mas radical significado etimologico: el ser de lo
politico es polemos, esto es, combate y guerra. Y no puede dejar de
serlo. “Esa posibilidad efectiva de lucha que tiene que estar siempre
dada para