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Resumen Este articulo explora la Antropologia en sentido prag-

matico y las Lecciones de Antropologia con el fin de
buscar las reglas de la prudencia, los horizontes y las técnicas que
Kant propuso para saber vivir consigo mismo y con los otros. Estas
técnicas las dirigio a los modos del pensar (Denkungsart), ya que en
el pensamiento es donde se manifiesta la voz de la razon y en la
razon todos los seres humanos tienen voz; por tanto, también en
ella reside la posibilidad de construir juntos un mundo comtn. Por
otra parte, se estudiara como la prudencia es la cura del egofsmo -el
cual es el mayor obstaculo para el cosmopolitismo y para la cons-
truccion de una vida vinculada-, pues es la base de una buena vida.
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The Concept of Prudence in Kantian
Anthropology. Horizons and Techniques for
a Good Life

Abstract This article explores Anthropology from a pragmatic
point of view and Lectures on Anthropology, to search
for the rules of prudence, the horizons and techniques that Kant
proposed to know how to live with oneself and with others. He
directed these techniques to the mode of thought (Denkungsart),
since in thought is where the voice of reason manifests itself and
in reason all human beings have a voice and, therefore, there also
resides the possibility of building together a common world. On
the other hand, it will study how prudence is the cure for egoism
—which is the biggest obstacle to cosmopolitanism and to the
construction of a bonded life—, since it is the basis of a good life.
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“Tenemos necesidad de los ojos de los otros
para corregir nuestros propios ojos”

(Kant, 2015d, p. 163)!

Una tradicion de bastantes siglos ha privilegiado una lectura
de la filosoffa de Kant orientada a los juicios del entendimiento, al
formalismo ético y a los juicios estéticos, dejando de lado una mirada
antropologica que, en sentido pragmatico, propone unas técnicas, o
como Kant las llamo, modos de pensar (Denkungsart), para alejarse
del error y acercarse a la sabidurfa.

De hecho, Hadot reconoce que en Kant hay una “permanencia
de la filosoffa como forma de vida”, ya que conservo la definicion
clasica de la filosoffa como “ejercicio de la sabidurfa” (1998, p. 287).
Ese ejercitarse, al igual que en los griegos, esta dirigido a una meta
que no podra ser nunca alcanzable, pero que permite una idea
regulativa en torno a la cual “el filosofo intenta vivir” (p. 288). El
limite de la lectura de Hadot radica en que no explicita la forma en
la que esta definicion de filosoffa sigue vigente.

Por otra parte, y en direccion a lo planteado por Pino-Posada
y Vélez-Posada (2022), que se circunscribe a lo planteado por Peter
Sloterdijk, es necesario descubrir cuéles son los ejercicios, las técnicas
que se proponen para que un proyecto de filosoffa para la vida buena
sea posible, pues “a todo proyecto de vida buena le subyace una
concepcion antropoldgica de mayor raigambre y extension: la vida
como ejercicio” (2022, p. 11). Esta vida como ejercicio es el ideal al que
tiende la antropologfa kantiana pues no se limita a una descripcion
del ser humano, sino que lo proyecta hacia lo mejor (naturaleza y
moral) (Lopez Flores, 2021, p. 376), que, para los intereses de este
articulo, es el cosmopolitismo.

Otro aspecto importante para resaltar en la delimitacion del

1 (xxv, 1013). Respecto a la obra kantiana, utilizo dos sistemas de citacion: en el cuerpo
del texto, con el aho de la edicion de la traduccion y los ntmeros de las paginas de los
textos citados, y a pie de pagina, con la nomenclatura de la Akademieausgabe, donde se
encuentran las obras de Kant debidamente compiladas. Los nimeros romanos hacen
alusion al tomo y los arabigos a las respectivas paginas. Esto permite dirigirse a las
fuentes primarias. Para el acceso a las fuentes primarias utilizo el software de Kant im
Kontext Komplettausgabe (Berlin: InfoSoftWare, 2023), considerado el mejor multimedia
de acceso a la obra de Kant por parte de los especialistas.
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problema es la investigacion que dio un giro copernicano a la forma
de estudiar la antropologfa en Kant, trabajo realizado por el profesor
Robert Louden al plantear que hay una segunda ética, una parte
“impura”, diferente al formalismo de la ética kantiana y que en varias
ocasiones fue nombrada por el fil6sofo, entre otros nombres, como
“antropologfa” (2000, p. vi1). Una ética que se abre paso a través de las
reglas de la prudencia mas que de las leyes de la razon, proporcionando
inevitablemente las primeras la base para poder llegar a las segundas
y, por tanto, a la sabidurfa. Si bien su lectura es muy interesante,
no esquematiza los ejercicios o las técnicas propuestas por Kant en
sentido pragmatico a partir de las facultades propias del ser humano.

En este ambito de reflexion se inscribe la propuesta de este
articulo, que busca dar cuenta de la filosoffa para una vida buena
desde una Optica kantiana y, de esta manera, abrir otros horizontes
de comprension sobre el pensamiento del filosofo de Konigsberg,
habida cuenta de que se trata del primer filosofo de la modernidad
que fue profesor (Granja, 2010, p. 18) y que busco en sus clases que
el saber se proyectara a lo pragmatico (Kant, 1992, p. 291),% es decir,
como él lo entendi6, a lo Gtil y no solo a lo tedrico o escolastico, pues
mientras lo primero hace al ser humano prudente, la limitacion del
conocimiento a lo segundo lo vuelve pedante (pedant). Siguiendo
esta direccion se explorara el concepto de lo pragmatico y su relacion
con la prudencia.

En primer lugar, se va a explorar el sentido de lo pragmatico como
adjetivo de la antropologifa. Por ello se van a estudiar tanto la obra
mas conocida de Kant, Antropologia en sentido pragmatico, como las
siete Lecciones de antropologia, incluidas en la compilacion canonica
de la obra kantiana desde 1997. Estas Lecciones dan cuenta de la
aparicion del concepto como adjetivo de la antropologfa y, al mismo
tiempo, de los cambios respecto al corpus filosofico kantiano y sus
relaciones con él. En segundo lugar, se van a trabajar los conceptos
de libertad empirica y prudencia con relacion a las técnicas o modos
de pensar (Denkungsart) que propuso Kant para una vida buena. Para
esto, como planteamiento de esta investigacion, se va a rastrear el

2 1, 305-306.

Co-herencia Vol. 21, n.? 40, enero - junio de 2024, pp. 93-119. (ISSN 1794-5887 / e-ISSN 2539-1208) 95



sentido de lo pragmatico en las facultades del ser humano -la facultad
de conocer, la de sentir y la de desear-, ya que en ellas reside la fuerza
del cambio. A partir de estas reglas se planteara como la vida buena
esta vinculada al sentido com{in o comunitario gracias a la prudencia
que se fundamenta en la libertad empirica de la eleccion.

El Gltimo apartado estara dedicado a como la prudencia es la cura
del egofsmo vy, por tanto, el primer paso hacia el cosmopolitismo, ya
que el egofsmo es el mayor impedimento para ser un ciudadano del
mundo. En esta parte del articulo se presenta la traduccion de un
pequeho apartado de la reflexion §903 de Kant en el que se trabaja
el egoismo de la ciencia y como la humanidad de esta se logra a
partir del encuentro. En este sentido se plantea que, ante el lente
que juzga la diferencia como monstruosa (el Ciclope, un Gnico ojo,
el egofsmo), se debe actuar con la disposicion al encuentro, ya que
este es el Gnico medio que permite dotar de otro ojo al Ciclope y
humanizar la diferencia a la vez que humanizarse a s{ mismo.

La antropologia en sentido pragmatico

El texto mas conocido de Kant en materia antropologica es la
Antropologia en sentido pragmatico que se publicod en su senectud, en
1798 (en adelante: Antropologia del 98),’ pero existen més de cuarenta*
manuscritos de sus Lecciones de antropologia que retinen los apuntes
de clases de algunos de sus estudiantes, los cuales fueron incluidos
en la Akademieausgabe en 1997, en el tomo xxv, tras un arduo trabajo
editorial por parte de los profesores Reinhard Brand y Werner Stark.

3 No usaré las abreviaciones alemanas pues me centraré en las traducciones al castellano,
lo cual permitird un acercamiento mayor a quienes no estan familiarizados con las
abreviaciones académicas de la obra de Kant.

4 Para conocer la descripcion fisica y del estado de los 47 manuscritos, se puede consultar
el siguiente sitio web: https://users.manchester.edu/facstaff/ssnaragon/kant/Notes/
notesAnthropology.htm.

5 Los apuntes de los respectivos cursos llevan el nombre general de Antropologfa. Salvo
la Antropologia Menschenkunde, todas las lecciones se retinen indicando el apellido
del alumno que redactd las anotaciones. La Antropologia Collins y la Antropologia
Parow corresponden al semestre de invierno de 1772/73; la Antropologia Friedlander, al
semestre de invierno de 1775/76, y la Antropologia Pillau, al de 1776/77. La Antropologia
Menschenkunde y la Antropologia Mrongovius coinciden con la primera edicion de la
Critica de la razom pura (1781/82) y la publicacion de La fundamentacion de la metafisica
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Estas Lecciones son importantes por varias razones. En primer lugar,
Kant dirigi6 el curso de Antropologia por veintitrés ahos y medio,
cuando ya llevaba dieciocho ahos de experiencia docente (Wilson,
2006, p. 7), desde 1772 hasta 1796, lo que indica la importancia que
este curso tenfa para él. Cabe aclarar que la tltima leccion incluida en
la obra canonica kantiana es la de Busolt, registrada para el invierno
de 1788/89, ya que las lecciones posteriores, como la de Dohna, no
tienen un reconocimiento oficial. El periodo de las Lecciones abarca
tanto la fase precritica como la critica de la obra kantiana, por lo
que permite ver tanto un panorama de la antropologia como de su
sistema filosofico.

Sumado a esto, un Gltimo aspecto sobre las Lecciones que debe
mencionarse, y en esto seguimos la tesis de Garcfa Mayo, es que la
existencia de tantos manuscritos da cuenta de la importancia que
tuvieron los apuntes de clase, maxime que el curso de Kant no era
obligatorio. De ahi que Garcia Mayo concluya “que estas lecciones
debieron tener muy buena acogida entre sus contemporaneos y que
contribuyeron en mucho a extender por toda Europa la fama del
profesor Kant” (2012, p. 12).

El curso de Antropologia surgi6 de la voluntad y del interés de
Kant, como él mismo lo indica en un pie de pagina de la Antropologia
del 98 (2014, p. 6),° quien consideraba que, al igual que sus lecciones
de Geografia Fisica, debfa ser la base académica para forjar en sus
estudiantes, desde el conocimiento historico, la experiencia de
la que carecfan por su juventud y que les permitirfa poder pensar
criticamente (1992, p. 298).” Esto fue lo que denomind un saber
pragmatico.

Ahora bien, la adjetivacion de la antropologfa como pragmatica
(pragmatisch) aparece por primera vez en la Antropologia Friedlinder
(Kant, 2015¢, p. 76),8 y a partir de este momento todas las lecciones

de las costumbres (1784/85), respectivamente. El altimo curso publicado en ese tomo es
la Antropologia Busolt (1788/89), cuyos apuntes se remontan al afio de publicacion de la
Critica de la razon practica (1788) y terminan un aho antes de la primera edicion de la
Critica del discernimiento o Critica del juicio (1790).

6 v, 122Fu.
7 1,312
8 xxv, 470.
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se centraran en este aspecto. En los apuntes de Pillau aparece
como pragmatisch ya que sirve para formar al ser humano en el
mundo (Kant, 2015g, p. 109);” en la Antropologia Menschenkunde
es descrita como un saber practico (praktisch), pero con el mismo
sentido de lo pragmatico (Kant, 2015d, p. 138);° en las anotaciones
de Mrongovius se mantiene la denominacion de Anthropologia
pragmatica (Kant, 2015e, p. 188)" y, en el Gltimo curso, aparecen
lo pragmatico (das Pragmatische) y lo moral dentro de las doctrinas
practicas que propician la destreza. Lo primero hace al ser humano
prudente, mientras lo segundo lo hace sabio (Kant, 2015a, p. 224)."?
Cabe hacer la salvedad de que cada autor de los apuntes tenfa una
ortograffa diferente (Sanchez Rodriguez, 2015, pp. Li-Ll). Antes de
la aparicion del adjetivo, en las primeras lecciones, Kant se dedico a
plantear la separacion entre antropologia y metafisica (Kant, 2015b,
p. 4; 20151, p. 48)V a raiz de la diferencia de su propuesta con respecto
a la de Alexander Gottlieb Baumgarten.

Esta adjetivacion de la antropologia, propia de Kant, como lo
indica la Antropologia Mrongovius (Kant, 2015¢, p. 188)," responde
a un interés particular: que todo saber esté dirigido a lo til, al
conocimiento del mundo (Weltkentnif3), y que por tanto se diferencie
de un saber especulativo o escolastico cuyo proposito se limita a
buscar las causas del comportamiento humano, propuesta que Kant
identificaba con la del médico y fil6sofo aleman Ernst Platner (2015d,
p. 139).5 Si bien lo especulativo es un “instrumento” que “satisface
a los estudiantes”, al no ser aplicado en el mundo, desemboca en
pedanterfa y torpeza (2015d, p. 135).16

En esa direccion, Kant propone tres formas de perfeccionamiento
que estan vinculadas con el conocimiento y su aplicacion (triparticion
recurrente en las Lecciones). Las ciencias de la escuela, que permiten

9 xxv, 733.
10 xxv, 855.
11 xxv, 1210.
12 xxv, 1436.
13 xxv, 7; xxv 244.
14 xxv, 1211.
15 xxv, 856.
16 xxv, 853.
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la destreza y estan dirigidas a las cosas; las ciencias de lo practico,
que hacen al ser humano prudente y por eso se dirigen a las personas,
y, por Gltimo, la moral, que permite la sabidurfa y por ello surge de
la razon (2015d, p. 138)," instancia en la cual “todos tienen voz”
(20083, p. 598).18 Si bien lo moral es lo mas dificil de alcanzar, es una
idea regulativa que da fuerza practica (praktische Kraft) (2008b, p.
486)," fuerza para el actuar.

Un ejemplo de este perfeccionamiento del ser humano lo presenta
el mismo Kant en la figura de un relojero: aunque limitado a la
destreza y la prudencia, se puede elevar al plano del sabio. Si hace un
reloj que funcione de forma adecuada, es diestro; si lo hace, ademas,
segin la moda, es prudente (2015d, p. 138),° y si vive de acuerdo con
el principio que le permite actuar con base en la aplicacion de lo
mejor de sf en lo que hace -para no tomar al otro como medio, sino
como fin-, es sabio.

Por otra parte, Kant pretendfa que la prudencia se convirtiera en
ciencia (2015c¢, p. 77),” por lo que, como toda ciencia, debfa tener una
base empirica y dirigirse a un fin especifico. Lo empirico, llamado
por Kant antropografia (Anthropographie) (2015a, p. 223),? surge de
la observacion de la vida de los seres humanos para poder ofrecer
unas reglas y, de esta manera, conocer los fendbmenos sociales y hacer
“un uso prudente de la vida” (2015c, p. 77).?> Ya con ese uso se pasa
de la simple observacion a la proyeccion, y eso es la antropologia
(2015a, p. 223).%* Asf pues, la antropologfa kantiana, a diferencia
de la antropologfa cientifica, no se limita a una observacion, sino
que es una proyeccion. Esto es lo que hace de ella una antropologia
filosofica. En este sentido, tomo distancia de la propuesta de Louden
de que la antropologfa en Kant es una teorfa de la observacion
(Beobachtunglehre) (2018, p. 20), ya que esto es un método, y no una

17 xxv, 855-856.
18 A752 / B780.
19 A569 [ B597.
20 xxv, 855.
21 xxv, 471.
22 xxv, 1435.
23 xxv, 472.
24 xxv, 1435.
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antropologfa. También me aparto de la postura de Holly Wilson,
quien plantea que se debe limitar a una teoria de la prudencia
(Klugheitslehre) (2016, p. 124; 2017, p. 3). Argumento que esta posicion
desconoce el interés de pensar la antropologia en direccion a la
sabidurfa y no solo a la prudencia. Es asi como la describe el propio
Kant en una carta a Marcus Herz de 1773: “Entretanto trabajo para
traducir esta doctrina de la observacion, tan grata a mis ojos, en una
practica de la habilidad, de la prudencia, e incluso de la sabiduria, de
cara a la juventud académica” (2005a, pp. 114-115),” traduccion que
logro, segin la propuesta de este trabajo, en las reglas de la prudencia
que conducen a la sabidurfa, porque la prudencia no es el fin, sino el
medio para lograr una buena vida.

En este sentido, es pertinente aclarar un planteamiento reiterado
en las Lecciones segtn el cual la prudencia consiste en saber usar
a los demas y servirse de ellos para las propias intenciones (Kant,
2015g, p. 110; 2015d, p. 137, 2015e, p. 188; 2015a, p. 224),’ en saber
influir en los demas (2008b, p. 96),”" lo cual de entrada choca con
el planteamiento kantiano de tener al otro como fin y nunca como
medio (2008b, p. 114).® La explicacion viene dada en una nota al
pie que hace Kant en la Fundamentacion para una metafisica de las
costumbres, donde se aclara que usar a los otros es un acto que se da
en relacion con “sus propositos”, consistiendo en la vinculacion de
todos los propositos para llevarlos a un buen fin (2008b, p. 96),” para
lo cual “debo servirme de lo que es comprensible por todo el mundo
y de lo que interesa a cada cual” (2015e, p. 188).*° A esto Kant lo
denomind prudencia mundana (Weltklugheit).

Por otro lado, la prudencia privada (Privatklugheit) “es la pericia
para hacer converger todos esos propositos en pro del propio provecho
duradero” (2008b, p. 96).! Limitarse a la prudencia mundana
desconociendo el propio yo es imprudencia, al igual que limitarse al

25 x, 145-146.

26 xxv, 734; xxv, 854; xxv, 1210; xxv, 1436.
27 1v, 416Fu.

28 1v, 428.

29 1v, 416Fu.

30 xxv, 1210.

31 1, 416Fu.
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beneficio personal de la prudencia privada. Asf pues, la prudencia,
en equilibrio entre lo mundano y lo privado, hace al ser humano
ciudadano, lo cual representa el primer paso para la proyeccion hacia
la ciudadanfa mundial, y esto ya es el terreno de la moral que brinda
sabidurfa, pues el ser humano “adquiere un valor en relacion con
toda la especie humana” (2013, p. 45).*2 En este sentido, cuando el
proposito se limita a si mismo, convierte la prudencia en imprudencia
porque es la base del egofsmo y, como se vera mas adelante, el egofsmo
es el camino opuesto al cosmopolitismo.

En cuanto al fin al que se dirige la prudencia, se trata de la
felicidad, ya que esta es la que unifica todos los fines a los que se
dirigen los sentidos (2008a, p. 627),” con lo que se recuerda la
base empirica de la que parte la prudencia. Si bien esto hace de la
prudencia un imperativo hipotético, pues la accion no se justifica en
sf misma, sino que esta dirigida a otro proposito (2008b, p. 96),** no
por ello debe ser menospreciada, ya que, como sostiene el mismo Kant
en uno de sus pies de pagina, la prudencia “instruye al mundo co6mo
puede procurar su mejor provecho” (2008b, p. 97).* Cabe aclarar que
si bien esta felicidad no es la misma que surge de la razon, en la que se
confunde con el bien supremo, en la que la ley moral da la dignidad
de ser feliz, pues surge a partir de la prescripcion de “como debemos
comportarnos si queremos ser dignos de ella” (2008a, p. 631),° aun
asf se trata de una felicidad que trasciende la esfera individual para
vincularse con los fines y propositos de los demas seres humanos:
una felicidad que se prescribe en lo comunitario.

Abhora bien, la prudencia como tutora del mejoramiento del ser
humano puede ser alcanzada de tres maneras, todas relacionadas con
la experiencia. En primer lugar, se puede obtener por medio de la
experiencia personal (eigne Erfahrung), que es la via més lenta y esta
cimentada en las propias desgracias. En segundo lugar, a través de
las observaciones de los demas (Beobachtungen anderer); esta via es la

32 1x, 455.

33 A 800/ B828.
34 1v, 416.

35 1v417Fu.,

36 A806 / B834.
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mas aconsejada por Kant ya que aleja la vida propia de la desgracia.
Por altimo, mediante el aprendizaje de preceptos (Vorschriften) que
proceden de las experiencias ajenas y que pueden servir “para un
ejercicio previo” (2015e, p. 188).”

Tal ejercicio previo es una técnica que propone Kant para vivir
una buena vida, dado que hace que las decisiones se tornen mas
sabias a partir de lo vivido por otros. Esto esta vinculado con la idea
de progreso kantiano, el cual no se agota en el individuo, sino que
tiene su dinamismo en la especia humana (Menschengattung). De ah{
que el progreso no se pueda dar si no se vincula a la humanidad en la
accion, y esto es lo que hace que, inexorablemente, el progreso esté
vinculado con la moral y se dirija hacia el cosmopolitismo.

Lo anterior se refuerza con lo que podria denominarse el realismo
moral kantiano, pues Kant sabfa que es imposible para un Gnico
individuo llevar a su culmen todo el proyecto de la filosoffa practica:

[...] como el hombre se ve afectado por tantas inclinaciones, aun cuando se

muestra muy apto para concebir la idea de una razon practica pura, no es
tan capaz de materializarla en concreto durante su transcurso vital (Kant,

2008b, p. 57).%

Por esta razon, la prudencia constituye el ejercicio puntal,
concreto, de una vida buena en el trasegar momentaneo de la propia
existencia. La prudencia representa asf el proyecto realizable de la
moral kantiana, pero no se agota en el presentismo de lo posible,
sino que siempre se proyecta en la vida plena de la humanidad, lo
cual es la base de la sabidurfa. La vida propia es el devenir de medios
y fines, pues en ella se actGa teniendo a las demas como fin, lo que
constituye la propia vida como un medio para las generaciones
futuras (Brandt, 2001, p. 213).

De esta manera se encuentran en la propuesta filosofica de
Kant, en sentido pragmatico, un horizonte empirico y uno racional.
El primero se halla marcado por las reglas de la prudencia (2015c,
p. 76)” a través de las cuales se aprende a vivir con los demas y

37 xxv, 1210.
38 1v, 389.
39 xxv, 470.
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a “estar satisfecho con uno mismo” (2015g, p. 110).¥ El segundo
proyecta al ser humano hacia lo mejor que puede dar de si mismo
y, en sentido pragmatico, se dirige al cosmopolitismo. Si bien este
tiene una acepcion politico-juridica en la conformacion de una
constitucion moral y juridicamente perfecta bajo los principios de
libertad, igualdad e independencia como colegislador (Mitgesetzgeber)
(20064, pp. 27-34),* también tiene, vinculado a lo anterior, todo un
horizonte moral en el que el ser humano busca fines universales y no
particulares, esto es, “la conjuncion de las voluntades particulares
en una macrovoluntad general, donde se hiciese abstraccion de la
diversidad personal y de los fines privados” (Aramayo, 2002, p. 31).
Una gran comunidad que se vincula en la razon, instancia en la que,
como se planted, todos tienen voz.

Libertad y prudencia: las tecnicas para una vida
buena

En la Antropologia del 98, Kant limit6 lo pragmatico a lo que el
ser humano puede hacer con la libertad (2014, p. 3), mientras que
en las Lecciones lo dirigi6 hacia la prudencia (Klugheit), dado que
“todas las teorfas pragmaticas son teorfas de la prudencia” (2015¢, p.
76).% Esto incluye a la antropologfa a tal punto que “no pertenece a la
antropologia todo lo que carezca de relacion con el comportamiento
prudente del ser humano. Solo es propio de la antropologfa aquello
de lo que, en una situacion, pueda hacerse un uso prudente en la
vida” (2015¢, p. 77).#

Se podria pensar, entonces, en una contradiccion entre la
Antropologia del 98 y las Lecciones, toda vez que la libertad es pensada
por Kant desde un ambito puro, dada su vinculo connatural con
la razon. Sin embargo, cabe precisar que la libertad en la filosofia
kantiana también tiene un ambito empirico, en el plano concreto

40 xxv, 734.
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de la accion, donde no se dan las leyes a priori de la razon, pero
sf las leyes pragmaticas de la “conducta libre”, porque “‘practico’ es
todo lo que es posible mediante libertad” (2008, p. 627).¥ En este
sentido, como lo plantea Holly Wilson, no se trata de una libertad
del libre albedrio (fundada en el plano racional), sino de una libertad
de eleccion que esta sumergida en el plano empirico, ya que “el poder
de eleccion permite elegir entre las cosas y hace posible optar por
utilizar también a los demas como medios, tratdindolos al mismo
tiempo como fines. El poder de eleccion es, por tanto, libre, y necesita
ser libre para alcanzar su fin” (Wilson, 2017, p. 9).

Lo anterior abre un nuevo horizonte de interpretacion, pues hay
también libertad en la inercia de los contextos empiricos y no solo
en la pureza de una razon en la que se fundamenta la moral universal
(Kant, 2008b, p. 56).% Por esta razon, y esta es una propuesta propia
de este articulo, Kant formul6 varias técnicas en sentido pragmético
para dar cuenta de una libertad empirica que se mejora siendo
prudente, y es en ello donde reside el caracter del ser humano, pues es
él mismo, y nadie mas, quien crea su propio caracter (2014, p. 235).47

Kant uso en sus cursos de Antropologia el capitulo de psicologia
empirica de la Metafisica de Baumgarten como texto guia (2015d, p.
139),* dado que, como ya se plante6, era una propuesta novedosa de
él. No obstante, a lo largo del desarrollo de sus lecciones se distancio
de Baumgarten, principalmente porque este consideraba que en la
existencia del alma residia el fundamento de los pensamientos, las
representaciones y la consciencia del ser humano (Baumgarten, 2014
[1757], pp. 198-201).# Por su parte, Kant prescinde del alma como
una sustancia particular incorporea, para poder hablar de lo que el
ser humano puede y debe hacer, y no de lo que padece (2014, p. 50).°

Fugate y Hymers plantean que un 70 % de los contenidos
de la primera parte de la Antropologia del 98 son tomados de
Baumgarten (Fugate & Hymers, 2014, p. 32). Sin embargo, cabe
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46 1v, 389.
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anotar que la triparticion de las facultades, tanto en las Lecciones
como en la Antropologia del 98, es una division propia de Kant que
no se encuentra ni en los apartados de la Metafisica de Baumgarten
dedicados a la psicologia empirica ni el resto de esta obra. Segiin
dicha division, es propio del ser humano conocer, sentir y desear, y
cada una de estas facultades estan dirigidas a lo que el ser humano
hace y debe hacer.

Estas tres facultades son la base de las trasformaciones, ya que el
cambio no reside en las fuerzas externas, que solo generan friccion,
sino en el interior del ser humano, pues

no conocemos en una substancia ninglin otro principio interior para
determinarla a cambiar su condicion que el deseo y, de una manera
general, ninguna otra actividad interior que el pensamiento con aquello

de lo que depende, el sentimiento de placer y dolor, el apetito o la
voluntad (Kant, 1991, p. 114).!

Por esta razon, es fundamental estudiar, mas que la descripcion
de las facultades, el sentido o la implicacion pragmética que se
traduce en un saber vivir consigo mismo y con los demas, porque allf
reside la fuerza de transformacion de la vida.

El horizonte pragmatico de la facultad de
conocer

En este apartado de la Antropologia se exploran tres facultades
intelectuales: el entendimiento, el juicio y la razon. La primera
es entendida como la “facultad de la regla” la segunda permite
descubrir lo particular “en cuanto caso de la regla” y la tercera
permite que de lo universal se derive lo particular (2014, p. 95).”2
Estas tres facultades, desde una perspectiva pragmatica, se vinculan
en el sano entendimiento. Por lo tanto, conocer, enjuiciar y razonar
no se limitan a los objetos y a la ciencia, sino que son la base para
construir una buena vida, la cual, en términos kantianos, es una vida
vinculada que permite un mundo comn.

51 v, 544.
52 v, 199.
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En este sentido Kant plantea un ejercicio pragmatico (de la
prudencia) para la vida social, con el fin de que el encuentro con
los demas esté marcado por la conveniencia (Angemessenheit) y
amabilidad (Annehmlichkeit) del trato, ya que esto es lo que caracteriza
la civilizacion (2015a, p. 242).> Asi pues, para todo encuentro la regla
de la prudencia consiste en el observarse (Beobachten) a si mismo,
que es diferente al darse cuenta (Bemerken) de si mismo. El segundo
es un acto pasivo de la impresion fenoménica del cuerpo, mientras
el primero es un acto activo que, al vincular la razon, permite
ejercitarse en la confianza del actuar (Ungezwungenheit) y en el saber
pensar para que a la hora de actuar “su conducta no sea juzgada
desfavorablemente por los demas” (2014, p. 16)** y, mucho mas
importante, para que el pensamiento -en un ejercicio espiritual- vaya
por delante y se puedan observar “los distintos actos de la facultad
de representacion” (2014, p. 18).” La primera consecuencia tiene
una implicacion social, mientras la segunda, si bien es valida para
la 1ogica y la metafisica -que es el lugar donde reside la moral-, tiene
una implicacion préctica en los dos ejercicios reflexivos o modos de
pensamiento (Denkungsart), como los denomind Kant, que veremos
a continuacion y que permiten que el conocimiento se aplique a la
relacion con los otros y consigo mismo:

(A) Para Kant, la razon plantea tres preguntas que estin en
relacion con las tres facultades intelectuales mencionadas antes. La
pregunta del entendimiento es “;Qué quiero yo?”, y la del juicio, “;Cual
es el punto?” (“;Qué es lo importante? ”),’® mientras que la razon se
pregunta por la conclusion: “;Qué resulta de ello?” (2014, p. 128).°7

La primera pregunta requiere “entenderse a si mismo” y la
segunda permite establecer “lo justamente certero”, lo que contribuye
a la claridad en la razén y a la resolucion de cualquier diferencia. De
ahi que el resultado surgido de la tercera pregunta -comprendiendo
que “las cabezas son muy diferentes en su capacidad de responder

53 xxv, 1511.

54 wvn, 132.
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a todas estas preguntas’ sea alejarse del error, que para Kant son
los prejuicios (Vorurtheile), los cuales nunca permiten ampliar los
conceptos ni la inteleccion. Un pensamiento amplio solo es posible
con conceptos amplios (erweiterte Begriffe) (2015e, p. 206),® no
restringidos a una realidad particular. Tal restriccion desemboca, por
un lado, en el egofsmo vy, por otro lado, en la mera erudicion, como
se menciond en las Lecciones, pues el cimulo de conocimientos sin
un ejercicio de prudencia que permita su utilidad con relacion a los
otros restringe el saber a conceptos estrechos.

(B) Kant llamo este ejercicio o modo de pensar “mandamientos
inmutables” (unwandelbare Gebote) para los pensadores. Esta técnica
para una vida prudente que se aleja del error fue tan importante
para Kant que la expuso cuatro veces en su obra: dos veces en la
Antropologia del 98 (2014, p. 97 y 129),” una vez en las lecciones de
la Logica (2000, p. 117)%° y una vez en la Critica del discernimiento o
Critica del juicio (2016, p. 226):

Pensar por sf mismo.

Pensarse (al comunicarse con los demés) en el lugar de cualquier otro.

Pensar en todo tiempo acorde consigo mismo.

El primer mandamiento implica un pensar sin coercion
(zwangsfrei) y es el fundamento de la Ilustracion, dado que se vincula
con la maxima que la identifica: Sapere aude (jAtrévete a pensar!).
Para poder pensar sin coercion, se deben dar tres condiciones
descritas por Kant en su ensayo “;Qué significa orientarse en el
pensamiento!” (2006b): libertad de prensa, libertad de pensar por si
mismo y sometimiento a las mismas leyes de la razon.

En primer lugar, la libertad de prensa debe estar alejada de la
“coaccion civil” (birgerlicher Zwang), porque si bien una prohibicion
en el hablar y escribir no implica una prohibicion en el pensar, cabe
preguntarse, seg(in Kant, si dicha prohibicion permitirfa pensar bien
habida cuenta de que no se esta teniendo en cuenta el juicio de los
demas, no se esta haciendo “comunidad con otros™

58 xxv, 1298.
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Aquel poder exterior que arrebata a los hombres la libertad de comunicar
pablicamente sus pensamientos, les quita también la libertad de
pensamiento: la (inica joya que atin nos queda junto a todas las demas
cargas civiles y s6lo mediante la cual puede procurarse atn remedio contra
todos los males de este estado (Kant, 2006b, p. 179).¢?

Asf pues, la libertad de prensa, de la cual Kant era un ferviente
defensor, es la primera condicion para pensar por si mismo. De
lo contrario se estarfa pensando desde las exigencias que impone
un poder superior (obere Gewalt). Esta es una apreciacion muy
interesante para reflexionar sobre las formas de pensamiento en la
era de la hiperinformacion: ;se es dueho de lo que se piensa?

En segundo lugar, la libertad de pensar por si mismo se opone a la
“coaccion de conciencia” (Gewissenszwang), ejercida por personas sin
escrapulos que, sin otro interés que su prejuicio, se nombran tutores
de otros y, por tanto, no permiten ningéin “examen de la razon”. De
hacerlo, ya no podrian ser tutores ni mucho menos duehos de una
forma de ver el mundo. Por @ltimo, solo sera posible una libertad en
el pensamiento si este se somete a las leyes que da la razon misma
(Kant, 2006b, pp. 179-180).%*

El segundo mandamiento, que indica comunicarse con el otro
para poder pensar en su lugar, no se refiere a la nocion de “ponerse
en los zapatos del otro”, sino al sentido de lo comunitario o sensus
communis, dado que “cuando decimos algo, esa verdad no solo debe
valer para nosotros mismos, sino que debe conformarse también con
el juicio de los otros” (2015d, p. 163). Lo anterior implica, y esto es
lo mas importante, que “tenemos necesidad de los ojos de los otros
para corregir nuestros propios ojos” (2015d, p. 163). Sin el juicio de
los otros, lo Ginico que se gestarfa son insanias de pensamientos y de
morales, porque se limitarfa todo al sensus proprius (2015d, p. 163)%
o al sentido privado logico (logischer Eigensinn) (2014, p. 118).6 En
ese sentido es como Kant entiende al loco (Verriickter), en quien
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los juicios privados toman la apariencia logica de verdad (Cifuentes,
2017, p. 41) encerrandolo en el fanatismo y el dogmatismo, porque
son juicios que no pueden ser compartidos con los demas: “los
fanaticos no soportan definiciones [..] no tienen en consideracion
lo que se entiende, sino lo que se siente, y enmudecen cuando se les
reclaman conceptos distintos, pues el fanatismo siempre se oculta
tras conceptos oscuros” (Kant, 2015a, p. 227).%8

Asf pues, lo que permite este segundo mandamiento es el sentido
comunitario que se equipara al sano entendimiento, en el que se
da “la conformidad del modo de pensar de muchos seres humanos
entre si”, y por ello Kant lo asocia al bon sens (2015d, p. 164),’ en el
que la verdad tiene el rostro de los otros como contrapartida de los
narcisismos logicos, de las insanias.

El tercer y ltimo mandamiento es el de ser coherente (consequent)
y resulta de los dos mandamientos anteriores, dado que tras un
ejercitarse permanentemente en ellos la coherencia se convierte
“en destreza” (Kant, 2016, p. 227).”° Cabe precisar que la coherencia
es uno de los rostros de la sabidurfa, pues si esta es “la idea de la
necesaria unidad de todos los fines posibles” (2008a, p. 319),"* aquella,
al enlazar el pensamiento particular con el universal, permite al ser
humano estar siempre encaminado al fin al que se dirige.

Por ende, ambos ejercicios alejan del error para encaminar al ser
humano hacia la sabidurfa (Weisheit), la cual nadie puede imponer
o cultivar en uno. Por el contrario, cada cual tiene que “sacarla de si
mismo” (Kant, 2014, p. 96).”> Es un ejercicio (Askesis) de vida en el
que el perfeccionamiento de si mismo es un deber (2005b, pp. 244-
246)" ante la vida en sociedad.
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El horizonte pragmatico de la facultad de sentir

La facultad de sentir estudia el placer y displacer, ya que el estado
de quietud de una satisfaccion (Zufriedenheit) plena esta negado a los
seres humanos, tanto a nivel moral como pragmatico (Kant, 2014,
p. 135). De esta manera, el dolor es visto desde un punto de vista
negativo, como ausencia de satisfaccion, por lo que, para Kant, se
trata de un regalo con el que la naturaleza doto al ser humano para
que “progrese siempre hacia lo mejor” (2014, p. 135),” ya que por
medio del dolor “sentimos nuestra existencia” (2015e, p. 214).7° La
alternancia, la dinamicidad de la propia vida, es lo que constituye la
existencia humana.

Darse cuenta de esta dinamicidad le debe permitir al ser humano
saber pensar acerca de sus propios placeres y dolores. Por ello, al
igual que en el sentido pragmatico de la facultad de conocer, Kant se
refiere al modo de pensar (Denkungsart) como propuesta para llevar
una buena vida, la cual se aparta de la desgracia pues reconoce que
sus infortunios son circunstanciales y que el fin al que se dirigen sus
actos y significados es lo que tiene un verdadero valor:

El medio mas radical y mas facil de mitigar todos los dolores es un
pensamiento que a un hombre razonable bien se le puede pedir: que la vida
en general, en lo que a su goce se refiere, que depende de las circunstancias,
no tiene absolutamente ningin valor propio, y solo en lo concerniente a su
uso, segin los fines a que sea dirigida, tiene un valor, que no la felicidad, sino
solamente la sabidurfa puede proporcionar al hombre; que, por ende, esta en

su poder. Quien anda angustiosamente preocupado por la posible pérdida
de la vida no se alegrara nunca de su vida (Kant, 2014, pp. 140-141).”

Reducir el dolor implica, entonces, saber dirigirse a los fines, y esto
es lo que permite un buen modo de vida (gute Lebensart), el cual consiste
en “la adecuacion del bien vivir a la sociabilidad”. El bien vivir, por su
parte, exige una vida disfrutada con mesura (Niichternheit- Sobrietiit),

alejada de los excesos del lujo (Uppigkeit) (Kant, 2014, p. 153)."
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Un placer sin medida, en el que “la propension hacia lo superfluo empieza
a socavar lo indispensable” (2016, p. 369),” destruye el buen vivir. Por
tanto, es el egofsmo, la desmesura, lo que toma un papel protagonico
dejando de lado el bienestar de la comunidad (2014, p. 153).%° Esta
regla de la prudencia interpela al mundo actual en donde el consumo
desmedido esta cobrando la vida del planeta y del ser humano mismo
al reducirlos, a ambos, a objetos intercambiables (Bauman, 2011, p. 26).

El horizonte pragmatico de la facultad de desear

Si bien la propuesta kantiana se centr6 en la racionalidad al
considerar que los afectos y pasiones, aunque naturales, cuando toman
las riendas de las decisiones se convierten en “enfermedad del alma”
(Krankheit des Gemiiths) (Kant, 2014, p. 155).%' no deja de lado la
importancia que estos -afectos y pasiones- tienen en la formacion del
caracter. Los primeros surgen de la relacion estimulo-respuesta y por
ello son inmediatos y, en el actuar, dejan “mas o menos ciego” (2014, p.
157).8 Por su parte, las pasiones son reflexivas y tienden a un fin, por
lo cual Kant las consider6 “canceres de la razon pura practica” (2014, p.
173).8 Por tanto, hay que recurrir al “médico del alma” (Seelenarzt) para
buscar el tratamiento que, como ya se ha planteado, reside en el modo
de pensamiento.

Los afectos fueron dispuestos por la naturaleza para servir
provisionalmente (provisorisch) de moviles morales, mientras la razon
toma las riendas (Kant, 2014, p. 158),% por lo que el camino que puede
tomar la razon para ser la gufa de los actos es un modo de pensar, pues
debe representarse el bien moral “por medio del enlace de sus ideas con
intuiciones (ejemplos) que les sirvan de base [...], y ser asf vivificadora
de las almas respecto al bien, no como efecto, sino como causa de un

afecto” (2014, p. 158).%
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De esta manera, al ser la razon la causa de los afectos, podra
dirigir los actos hacia un buen proposito. Un ejemplo de ello lo ofrece
el mismo Kant para explicar como la reflexion puede alejar al ser
humano de un afecto que le cause daho: un hombre rico a quien un
empleado le quebrd una copa de cristal preciada por él no se verfa
afectado por ello si inmediatamente “comparase esta pérdida de un
deleite con la cantidad de todos los deleites que le ofrece su estado feliz
de hombre rico”, pero al no poner en practica este modo de pensar se
sumira en el dolor y sentira que ha “perdido toda su felicidad” (2014,
pp. 158-159).56 En este sentido es que el principio de la sabidurfa, en el
que los afectos no dirigen el actuar moral, reside en la apatfa (Apathie)
(2014, p. 157).57 El sabio es apatico o, como dirfan los griegos, ataraxico.

Por otro lado, las pasiones no pueden llamarse a la moderacion,
ya que surgen de la reflexion, mas no de la inmediatez, por lo que
pueden permitir que sus maximas para la accion se fundamenten en
el mal (2014, p. 173).88 En este sentido es que Kant rechaza una moral
fundamentada en las pasiones, pues si bien pueden existir algunas que
sirven para la vinculacion, no pueden elevarse universalmente ya que
“presupone[n] siempre una maxima del sujeto, la de actuar segiin el fin
que le prescribe la inclinacion” (2014, p. 172).% El tratamiento consiste
en que a través del modo de pensar no se cultive el afecto, sino que los
pensamientos se dirijan siempre al sumo bien, al bien com{n.

Por ltimo, para cerrar este apartado, cabe mencionar que Kant
plantea unas reglas de la prudencia para “un banquete de buen gusto”,
y aunque esto puede parecer superfluo ante las leyes morales, para
el filosofo “es un traje que viste ventajosamente a la virtud” porque
permite la “sociabilidad” (cabe recordar que Kant era un amante de los
banquetes, pues allf dialogaba con diferentes personas que le permitfan
ampliar sus conceptos). Estas normas que se alejan “del purismo del
cinico y del ascetismo del anacoreta” son para un ser humano inmerso
en lo social, pues es en medio de lo social, y no aislado, donde florece
para él la virtud.
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Las normas que permiten la prudencia en el banquete son las
siguientes: tener un tema de conversacion que interese a todos, evitar
silencios prolongados, no cambiar de un tema a otro, no permitir el
“empecinamiento” (Rechthaberei) en un tema, mantener siempre “el
respeto y la benevolencia” (wechselseitige Achtung und Wohlwollen)
(Kant, 2014, pp. 189-190).”° Retomando la formula con que se titula
un excelente estudio sobre la moda en Kant, y también su sentido,
bastarfa decir que estas reglas para un buen banquete son “la tonteria
mas importante” (Alvarez Solfs, 2021), ya que aportan la base para
vincularse a los demas desde lo que se considera mas simple hasta
posibilitar, en virtud de ello, el levantar el vuelo a la universalidad
de la razon.

La prudencia como cura contra el egoismo

Propio de la Antropologia del 98, a diferencia de las Lecciones, es
que profundizd en la clasificacion de tres tipos de egoismo como lo
opuesto a la vida com@n y, por tanto, al cosmopolitismo. A diferencia
del amor propio -que es “justo™, el egofsmo es “excluyente” (2015c,
p. 80)°' y, al no permitir la vinculaciéon, imposibilitarfa la formacion
de una comunidad universal. En este sentido es que Kant formulod
una regla a partir del modo de pensar para alejarse del egofsmo: “No
considerarse ni conducirse como encerrando en el propio sf mismo el
mundo entero, sino como un simple ciudadano del mundo” (2014, p.
13).%2 Es decir, la cura contra el egoismo es el cosmopolitismo y, como
se planted, todos los ejercicios o técnicas de la prudencia invitan a
un vinculo con los otros.

El egoista logico (der logische Egoist) prescinde del juicio de los
demas y pone como condicion absoluta de la verdad el juicio propio.
Es el dictador a partir del sensus proprius. Por esta razon, como se
menciond antes, Kant era un gran defensor de la libertad de prensa.
Sin ella hay estrechez de pensamiento. El egofsta estético (der
asthetische Egoist) hace que la persona se aplauda a si misma, pues
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desconoce el juicio de los demas y se asigna a si misma la medida
de la belleza y del arte y, por consiguiente, se “priva de progresar
y mejorar”. Por ltimo, el egofsta moral (der moralische Egoist)
fundamenta su actuar en la propia felicidad, por lo que hace confluir
todos los fines morales en si mismo (Kant, 2014, pp. 11-14).

En la reflexion §903 y M 326. E 11 209, fechada entre 1776 y 1778,
Kant habla del ciclope de la ciencia, que no es tal por su fuerza, sino
porque tiene un solo ojo “y todavia necesita un ojo que le haga mirar
su tema desde el punto de vista de otras personas”, y remata diciendo
que esto es lo que le da humanidad (humanitaet) a la ciencia (Worm,
2023).°* Si bien la metafora esta dirigida a la ciencia, perfectamente
puede aplicarse al mundo social, en el que un solo ojo, el de los
propios juicios, convierte al yo en un ciudadano ciclopeo.

En este sentido, las reglas de la prudencia, como técnicas de una
vida buena, se dirigen al encuentro del otro para que, a diferencia de
la lanza de Odiseo, no se haga de la diferencia algo monstruoso que
hay que cegar, sino que, antes bien, al permitir que el otro sea otro
0jo para uno y que, a la vez, uno sea el ojo del otro, se pueda convertir
al Ciclope en humano. Este es el camino que anhelaba Kant para
que fuera posible el cosmopolitismo, pero mas que quedarse en el
pensamiento de su posibilidad o imposibilidad, queda el momento
presente, el actuar concreto en la sociedad que interpela para que,
en la propia vida, cada encuentro sea un gerundio, un “siendo”, de
un ciudadano del mundo. Porque es el encuentro lo que humaniza, lo
que hace que la vida, a través de la mirada conjunta, sea mas grande,
mas vida, mas buena. Es de este modo que la prudencia es la puerta
de entrada a la sabidurfa, pues no se limita a la cortesfa del banquete,
sino que se proyecta, desde él, a la universalidad de la razon.

Conclusion

Kant consideraba que el ser humano pertenecia a la sociedad

93 v, 128-130.

94 Traduccion propia de algunos apartados. (Er ist ein egoist der Wissenschaft, und es ist ihm
noch ein Auge nothig, welches macht, daf3 er seinen Gegenstand noch aus dem Gesichtspunkte
anderer Menschen ansieht. Hierauf grimdet sich die humanitaet der Wissenschaften).
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no como un miembro de un rebaho, que se gufa por la masa, sino
como lo hace “una abeja a una colmena” (2014, p. 224).” En la
“colmena” el ser humano aporta al trabajo conjunto y por eso Kant,
contradiciendo el planteamiento de Rousseau de que el mejor estado
para el ser humano es el salvaje (2013 [1755], p. 60), consider6 que si
bien tal estado propicia felicidad, lo hace en un sentido negativo, de
privacion. El estado civilizado es el que realmente permite, de manera
positiva, la felicidad del ser humano, pues es en sociedad donde este
puede este cultivar y mejorar todas sus disposiciones naturales (Kant,
2007, p. 83),% y aunque Kant considerd que el estado intermedio,
entre el salvajismo vy la civilizacién, es el peor de todos, también es
el momento en el que la prudencia, con sus reglas, puede guiar a una
vida buena.

El anterior recorrido ha permitido explorar el concepto de
prudencia en Kant, principalmente a partir de sus Lecciones de
antropologia y de la Antropologia del 98. Partiendo de la propuesta del
profesor Louden de que la antropologia es la segunda ética kantiana,
la ética impura, se vio que la prudencia es la hoja de ruta para el actuar
en sociedad. Sumado a lo anterior, se trabajo segin el horizonte de la
propuesta de los profesores Pino y Vélez, segtin la cual todo proyecto
de vida buena esta vinculado a un proyecto de vida como ejercicio.
En consideracion de lo anterior, se ha hecho un recorrido en las
técnicas o modos de pensar (Denkungsart), en sentido pragmatico,
como ejercicios que posibilitan el vinculo consigo mismo y con los
otros. Se sehald que estas técnicas permiten que se pase del egoismo
a unos actos que tienen en cuenta el juicio de los deméas para no
encerrar el mundo en sf mismo y, mucho menos, ser Ciclopes de la
accidn cuyo (nico ojo se queda mirando el presente y a s mismo.

Asi pues, es el encuentro lo que posibilita la verdadera humanidad
al dotar de otro ojo la monstruosidad del Ciclope y hacerlo humano,
ya que, en conjunto, el yo y el tl pueden dirigir la mira hacia adelante,
y no solo al presente, para pensar un futuro mejor que, como se
planted, puede hacerse en un gerundio con el fin de que cada acto
traduzca la voluntad de la vinculacion. Dos ojos que miran: el uno

95 v, 330.
96 xxv, 1423.
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el presente desde la prudencia y el otro el futuro desde la posibilidad
de que conjuntamente no solo se construye en sensus communis, sino
también el mundo coman. En este sentido es que la propuesta de
Hadot toma forma y hace que la filosofia como forma de vida sea una
filosoffa para la vida, una vida filosofica, una vida buena [C
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